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El punto de partida de todo el pensamiento de MARX es
el hombre. "Ser radical significa ir a la raiz y la raiz es
el hombre mismo" (l). Y pensaba que la finalidad de la historia
del hombre era llegar a una armonia entre hombre y hombre vy
entre el hombre y la Naturaleza, "un desenvolvimiento en que
la relacion del hombre con su semejante corresponda a su nece-
sidad humana mds importante" (2). Aspiraba a una sociedad futu-
ra caracterizada por la cooperacidén, en la que cada hombre
encontraria motivo de satisfaccidn en sus realizaciones persona
les al pensar que estas habian contribuido al bienestar de
los demds y en la que aceptaria el trabajo ajeno como un aporte
a su propio bienestar. Y segun estas ideas critica a la socie-
dad burguesa, en la gue la libertad y los derechos del hombre
estan eliminados, ya que en el modo capitalista de produccidn
el proceso de autoenajenacidn del hombre ha alcanzado su cumbre
mds alta, pues la energia fisica del hombre se ha convertido
en una cosa. "Esta esfera (de la circulacidén e intercambio
de mercancias) que estamos abandonando, Yy en cuyo seno se desa-
rrolla la venta y la compra de fuerza de trabajo, es en reali-
dad un verdadero Eden de los derechos innatos del hombre. Solo
alli imperan la libertad, la igualdad, la propiedad y Bentham.
La libertad, porque tanto el comprador come el wvendedor de
una mercancia, digamos la fuerza de trabajo, solo estan constre
fiidos por su propio libre albedrio. Contratan como agentes
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libres, y el acuerdo al que arriban no es sino la forma en

que otorgan expresion legal a su voluntad comin. La 1gualdad,

porque cada uno de ellos entra en relacion con el otro como

con un simple poseedor de mercanclas, e lntercamblan equlvalen-

cias. La propiedad, porque cada cual solo dispone de lo que

le pertenece y BENTHAM, porgque cada cual solo piensa en si

mismo. La udnica fuerza que los une y los hace entrar en rela-

c16n mutua es la del egoismo, el lucro, y los respectivos inte-

reses privados. Cada uno solo pilensa en si, y nadie se preocupa

por los demas, y precisamente porque proceden asi, todos traba
jan unidos, segun la armonia prefijada de las cosas, o bajo
los auspicios de una providencia omnisapiente, en pos del bene-

ficio mutuo, de la prosperidad comin y del interés de todos" (3).
Asi para MARX la concepcidén liberal de la libertad es limitada,

porque atribuye a la esencia del hombre los presuntos intereses

especiales de este, en tanto gue, en realidad esta caracteriza-
cion solo identifica al hombre en la sociedad competitiva vy
puede ser erronea tanto en lo gue respecta al pasado como al
futuro.

En MARX hay una relacion dialéctica entre el individuo
y la sociedad, relacidn que bien tomo de HEGEL o de la experien
cla misma de la realidad social. "Hay gque evitar ante todo
el hacer de nueve de la sociedad una abstraccion frente al
individuo. El individuo es el ser soclal. Su exteriorizaciodn
vital (aungue no aparezca en la forma inmediata de una exterio-
rizacidén wvital comunitaria, cumplida en unidn de otros) es
asi una exterlorizacidn y afirmacidén de la wvida social. La
vida individual y la vida genérica del hombre no son distintos,
por mas dque, necesariamente, el modo de existencia de la vida
individual sea un modo mas particular o mas general de la vida
genérica, o sea la vida genérica una vida individual mads parti-
cular o general. Como conciencia genérica afirma el hombre
su real vida social y no hace mas gue repetir en el pensamiento
su existencia real, asi como, a la inversa, el ser genérico
se afirma en la conciencia genérica, es para si, en su generalil
dad como ser pensante. El hombre asi, por mias que sea un indivi
duo particular (y Jjustamente es su particularidad la gue hace
de €1 un individuo y no un ser 1individual real), es, en la
misma medida, la totalidad 1ideal, la existencia subjetiva de
la sociedad pensada y sentida para si, del mismo modo gue tam-
bién en la realidad existe como intuicidn y goce de la existen
cia social y como una totalidad de exteriorizacidn vital huma-
na" (4).
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Asi MARX interpreta que la concepcidn hegeliana fracasa
porque presenta al 1ndividuo social solo en la forma idealista
abstracta del Espiritu subjetiveo y objetivo, y relega al hombre
concreto, gue es el auténtico ser sensible, asi como a la socie
dad civil por él integrada, a una esfera de categoria inferior.
"El hombre como ser socialmente vinculado flota en una esfera
i1lusoria e 1maginaria, fuera de la sociedad civil con su i1nte-
ligencia calculadora, su egolsmo privado, su trabajo, sus layes
y su competencia” (5). Pero MARX se did cuenta de gque no era
algo accidental el gque todo el sistema politico de HEGEL estu-
viera abstraido de la wvida diaria, ya que podia "abstraer su
nocidn del Estado moderno respecto del hombre natural, mientras
y en la medida en que, el Estado moderno estaba en si mismo
abstraido de los seres reales o el hombre pleno se complacia
solo en una forma imaginaria”™ (6). Asi pues en la sociedad
burguesa hay una ruptura entre la vida privada y la piblica
o social, ya que "el hombre en ese Estado moderno vivia solo
en la forma abstracta de ciudadano durante el transcurso de
su verdadera existencia sensible como miembro de la sociedad
burguesa (competitiva)" (7). Como ciudadanc podria integrar
la sociedad civil e 1maginarse dialecticamente vinculado a
los restantes ciudadanos de la comunidad, pero en su auténtlca
existencia empirica carecia de libertad, estaba completamente
aislado, sometido a leyes extrafias, y solo podia relacionarse
con sus semejantes de forma puramente negatlva como competidor.
"EL Estado politico consumado es, por su esencia, la vida gené-
rica del hombre, por oposicidn a su wvida material. Todas las
premisas de su vida egolsta subsisten al margen de la esfera
del Estado, en la sociedad civil. Alli donde el Estado politico
ha logrado su verdadero desarrollo, el hombre wvive una doble
exlstencia, celestial y terrena, no solo en su pensamiento,
en su conciencia, sino también en la prictica, en la vida,
en la wvida en la comunidad politica donde se reconoce como
ser social, y en la vida en la sociedad civil donde se comporta
como persona privada donde interpreta a las otras personas
como medios, y donde él mismo se degrada a la categoria de
medio y se transforma en juguete de fuerzas extrafas" (8).

Asi mientras gue para MARX el hombre deberia vivir su
existenclia auténtica en unidn con los demas hombres, realizan-
dose cada uno a si mismo y vinculdndose a los demds en una
fraternidad rica, en la sociedad liberal esto solo se logra
en la esfera de "ciudadano", mientras que en la esfera de la
vida concreta diaria, los individuos solo viven una existencia
falsa, en la que domina el aislamiento total y la hostilidad
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reciproca; "al hombre real se lo identifica primordialmente
en la imagen del individuo egolsta (falso), al hombre auténcico
en la 1magen del ciudadano abstracto (irreal)" (9). Y es a
partir de este analisis cuando MARX se propone el transformar
a la persona real, pero falsa, de la sociedad civil, en una
persona auténtica. MARX wve la solucidén a este problema en la
socilalizacion de los medics de produccidn, que 2s la condiciodn
necesaria para la transformacion del hombre en un participante
activo y responsable en 2l proceso social y econdmico, y para
llenar la brecha existente entre el 1individuo y la naturaleza
social del hombre. "Solo cuando =1 hombre real reasimila en
su propio ser al ciudadano abstracto del Estado, y como hombre
individual en su vida empirica, en su trabajo individual, en
sus relaciones individuales, se ha convertide en esencia de
la especie, solo cuando el hombre ha reconocido y organizado
sus propias fuerzas como fuerzas soclales y, en consecuencla,
no separe de si mismo su poder social en forma de poder politi-
co, solo entonces se conseguira la emancipacidén de la humani-
dad" (10} .

Asi MARX vid en la transformacidn econdmica de la socie
dad, en el cambio del capitaiismo al socialismo, =21 paso deci-
sivo para la liberacidn y emancipacién de los hombres, para
la verdadera democracia en la que el hombre en su trabajo indi-
vidual, en sus relaciones individuales, se convertira en la
esencia de la especie. Pero aungue vea en el cambio econdmico
2l instrumentc necesario ¥ Unico, no son las cuestiones econdmil
cas fines en si mismas, s1no gue solo son medios para la complg
ta emancipacidn del hombre. Es por esto por lo que critica
a lo que él llama comunismo vulgar, que solo piensa en la abo-
licidon de la propiedad privada de los mediocs de producciodn:
"La propiedad material inmediata sigue siendo para el (para

el comunismo vulgar), el dnico objeto de la vida y la existen-
cia; la cualidad del trabajo no cambia, sino gque se extiende
a todos los seres humanos... Este comunismo, al negar totalmen-

te la personalidad del hombre, no es sino la expresidn conse-
cuente de la propiedad privada, la cual es, exactamente, la
negacién del hombre... El comunismo wvulgar no es sino la envi
dia llevada a la perfeccidn, y el procesc de nivelacidn a base
de un minimun imaginado... Lo poco gque esa abolicidén de la
propiedad privada tiene de verdadera apropiacidn (de potencialil
dades humanas), lo demuestra la negacidn abstracta del mundo
tode de la educacidn y la civilizaciodon; la vuelta a la simpli-
cidad antinatural del hombre pobre no es un paso mas alla de
la propiedad privada, sino una fase a la que todaviano ha llega
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do la prepiedad privada, (l1). En =cambio, "2l -comunismo —omo
superac1lon positiva de la propiledad privada en cuanto autoextra
famiento del hombre, ¥ por ello —omo apropiacidn real de 1z
@sencia humana por y para el hombre; y por =1lo como retorno
del hombre para si en cuanto hombre sccial, es decir, humano:
retorno pleno, consciente y efectuado dentro de roda la rigqueza
de la =volucidn humana hasta =1 presence. Este comunlsmd a5
como completo naturalismo-humanismo, como <ompleto humanismo-n
turalismo; es la verdadera solucidn del conflicto anrre a
hombre y la naturaleza, entre el hombre y el hombre, la solu-
c16n definitiva del litigio entre existenclia y esencia, entre
objetivacidén y autcafirmacidn, entre libertad Y necesidad,
entre individuo y geénero. Es el enigma rasuelto de la historia
y sabe gue es la solucidn" (12).

= -

Asi pues, la conquista plena de la wvida genérica por
partedel individuo, solo sera posible cuando esto se hava libe-
rado de la alienacidon gue produce la consagracidn perpetua
a un oficio, y de la esclavitud del trabajo asalariado. ¥ =s
en =ste sentido como critica también a la sociedad mercantilis-
ta. "He precducido para mi ¥ no para ti, asi como -u has produci
do para ti y no para mi. El resultado de mi produceidn cisne
tan poca relacidén directa contigo, =n v por =1 misma, como
el de latuya la tiene conmigo, © sSea gue nuescra produccidn no
es produccidn social. Por lo tanto, ninguno de nosotrcs tie
como sar humano, una relacidn de satisfaccidn para con =1 p
ducto del otro. Nuestra produccldn mutua no =xiste para noso-
tros como personas. En consecuencla, nuestro lntercamblo tampo
co puede ser el desplazamiento intercesivo en el gquese reconoce
que mi producto es para ti, al mismo tiempo Que =5 una materia
lizacion de tu esencia, de tus necesidades. Porque la =asencia
humana no es el vinculoc de nuestra produccidn mutua" (13).

m

El

ne,
r

Aqui ya no se describe a la sociedad liberal capitalista
como una organizacidén en la gque la dependencia con respecto
al producto del trabajo se presenta como una iniciativa espon-
tanea, libre y beneficicsa de un individuo en favor de sus seme
Jantes, ni como el desarrollo natural de la naturaleza fundamen
tal del hombre para satisfacer las necesidades humanas de octras
personas, sino como el resultado de una organizacidn egoista
e2n la gue cada uno se encamina al beneficio de sus propleos
¥ exclusivos intereses. La produccidn sclo de manera accidental
@ indirecta se convierte en una produccidn para otros, es decir,
en la medida en gque se tiene necesidad de intercambiar =n el
mercado. Asi pues no se trata de una relacidén entre perscnas,
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s1no =ntre compradores Jue tengan mas o menos solvencia. Los
productos especificos no estan destinades para leos rndividuocs
2n cuanto tales, sino =n la medida an que scn Dropletarlos
de mercancias, es decir, duefios de dinero. Y tampoco han sido
-~reados por los hombres, sino por su dinero; "no han sido crea-
dos para hombres socialmente relacicnados, sino para la personl
ficacidén objetivada de la scciedad, =1 dinero” (1s}.

perog el hombre solo podra congquistar la felicidad 7
16n auténtica, cuando asocle su propla perfeccidn
y felicidad con las de otros. Segun MARX, la humanidad solo
podra alcanzar su propla culminacién completa y general, cuando
las personas se traten reciprocamente como fines en si mismas,
como s1 cada una de ellas represenara un valor humano supremo.
Cuantoc mas estrechamente esta wvinculado con sus semejances,
tante mas les debe a estos, y tanto mas estos le deben a el.
Y es asi como describe esa sociedad humana, en la que el hombre
podra desarrollar su imperativo =2tico, consistente en poder
desarrollar todas sus potencialidades, sin coartarse mutuamente
su libertad y dignidad: "De acuerdc, hemos producido como zers
sonas; =n su produccidn cada uno de nosotros ha lograde la
doble rataificacidn de si mismo y de su préjiime. L) Zn la produc
-16n hallé mi individualidad, v se materializcd mil particulari-
dad, y =en consecuencla, 2n 21 transcurso de la tarea disfrure
de una expresidn personal de la vida, asi de una sensacidn
de goce individual 2n la -ontémplacidén de m1 personalldad como
fuerza objetiva, perceptible a los sentidos 2 incuestionable.
2) En su satisfaccidén, o en tu usufructo de mi obra, halle
un placer inmediato asi como la conciencla de gque mi trabajo
sati1sfizo una necesidad humana. Por consigulente Yo, COmo sSer
humano objetivo, he producido un objeto Jue corresgonde a la
necesidad de otro ser humano. 3) Me converti, para ti, =n el
mediador entre tu y la especie, y asi me transformé en una
parte necesaria, autoconsciente ¥ sensible de la consagracidn
de tu esencia. En consecuencia, supe que me ratificaba en tu
pensamiento y también en tu amor. En mi expresidén individual
de wvida creé directamente tu expresidn de vida. Asi, mi verda-
dera esencia, mlL esencla gJgenérica materializada, se confirmo
en mi actividad individual inmediata. Nuestros productos fueron
otros tantos espejos gque reflejaban nuestro ser" (15).

H
u
e}
o}
"
h
m
. 0
a

¥ es cuando el hombre haya alcanzado este objetivo cuan
do el Estado, entendido como instrumento de gobierno de perso-
nas, desaparecera, porgue abolidos los privilegios de clase
quedard también abolida la necesidad de proteger por la fuerza
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a los privilegiados contra los explotados, Yy porgue la mente
humana sera ya tan social que los hombres, convertidos en seres
genéricos total y positivaments ligados a sus semejantes, se
gobernaran a si mismos sin un régimen estatal. La sociedad
serda una vasta asociacion de hombres unidos para la produccidn.
"Trabajardn sin gque les obliguen; esperardn recibir tan solo
segun sus necesidades. Los mismos mlembros de la sociradad supr:
miran los abusos por parte de los individuos alslados, ;1;
necesidad de un 1instrumento distinto y organizado de supre-
si6n" (16). MARX puso de manifiesto la necesidad de la descen-
trﬁlizacién, en vez de un poder estatal centralizado, cuyos
orlgenes. segun €1, habria que buscarlcs enlos principios que
regian la monarquia absoluta. "Las pocas, pero importantes
funciones que se dejardan aun para un goblierno central, habran
de encomendarse a funcionarios comunales, es declr, rigurosamen
te responsables... El régimen comunal habria devuelto al cuerpg
social todas las  fuerzas gque hasta ahoraconsumia 21 monstruo
parasitario, el Estado, que se nutre de la sociedad y entorpece
su libre movimiento" (17). Por esto MARX alabara la Comuna de
Paris, en la gque vera "la forma politica descubierta, al fin,
en la que puede lograrse la liberacidn econdmica de los obre-
ros" (18). Para MARX la Comuna "guerlia convertir la propiedad
privada 1individual en realidad, al hacer de los medio; dé pro=-
duccidn, del suelo y del capital, simples 1instrumentos -del
trabajo libre y asociado" (19).

Ante todo lo anterior se podria preguntar ;como este
pensamiento se ha podido concretar en la realidad en formas
en las gque los hombres en cuanto personas son anulados en manos
y beneficio del Estado?. Ante todo hay varios olvidos o errores
en la doctrina de MARX gque son, segun nuestro eantender, la
causa principal de este hecho.

Al postular MARX en sumaterialismo econdmico histdrico,
que las condiciones materiales del hombre determinan exclusi-
vamente su modo de produccidén y de consumo, y que este a su
vez determina su organizacidn socio-politica, su modo de vivir
y finalmente su modo de pensar y de sentir, subestimdé la comple
jidad de las pasiones, de los sentimientos y de los miedos
del hombre, lo que le llevd a olvidar un tanto, el factor moral
en el hombre, por lo que no vid la necesidad de una orientacién
moral nueva, sin la cual vendrian a ser initiles todos los
cambios politicos y econdmicos que se hicieron y se haran.
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Tampoco preveyo que el primer paso necesarlo para tetra
er "esa nueva sociedad perfecta", la dictadura del proletariado,
podria dar lugar a una nueva forma de autoridad tan cruel como
la sociedad liberal. Error este que comenzo a tomar cuerpo
con LENIN en la revelucidn rusa, ya gque éste, también como
MARX, creia en la misidn histdrica de la clase trabajadora,
pero no crelia en la capacidad de esa clase para conseguir =21
poder por ella solo, y asi se puede decir, gue no tenia fe
en la accidn espontanea de los trabajadores y campesinos, por-
que no tenia fé en el hombre. "Es esta falta de fe en el hombre
lo que tienen en comin con la concepcidén de LENIN las ideas
antiliberales y clericales; del otro lado, la fé en el hombre
es la base de todos los movimientos verdaderamente progresistas
que se han producido a lo largo de la historia, es la condicion
mas esencial de la democracia y el socialismo. La fé en la
humanidad sin fé en el hombre o es insincera o, sl es sincera,
lleva a los mismos resultados que vemos en la historia tridgica
de la Inquisicidn, en el terror de Robespierre y en la dictadu-
ra de Lenin" (20). Aungue muchos marxistas comprendieron los
peligros que encerraba esta idea una vez puesta en practica,
como Rosa LUXEMBURGO cuando advertia gque 1ba a tenerse gque
elegir entre democracia y burocracia, como la historia en la
Rusia estaliniana nos lo ha demostradc. "Aungue Rosa LUXEMBURGO
era una ardiente e inflexible critica del capitalismo, tenia
en el hombre una fé profunda e inconmowible. Cuando ella ¥y
Gustav LANDAUER fueron asesinados por los soldados de la contra
rrevolucién alemana, parecid haber muerto con ellos la tradi-
cidn humanista de la fé en el hombre" (21). Se puede decir
que fué esa carencia de fé en el hombre lo que ha permitido
siempre a los regimenes autoritarios imponerse sobre las masas,
naciéndoles tener fé en un Idolo ajenc a ellas mismas, y no
en si mismas.

Otro fallo en el pensamiento de MARX, gque iba unido
a los dosanteriores, es el hecho de gque vid en la socializacidn
de los medios de produccidn la condicién suficiente para trans-
formar la sociedad capitalista competitiva en una socledad
comunitaria socialista cooperativa, sin darse cuenta de gue
para la persona del trabajador no hay mucha diferencia en que
la empresa sea propiedad del Estado, es decir, de una burocra-
cia gubernamental, o de una burocracia privada representada
por los accionistas, ya que en ambas las relaciones del trabaja
dor con su trabajo, con sus compafieros o con sus jefes y su
posicidén en la sociedad, siguen siendo las mismas. Esta confu-
sién es lo gue llevé a STALIN y a sus sucesores a proclamar
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que el socialismo era ya una realidad porque tan solo una de
sus condiciones economicas se habia visto cumplida, y ninguna
de las otras, como la democracia socialista y el libre desarro-
llo de la creacidén cultural. STALIN aisld el aspecto puramente
econdmico del socialismo, el de la soclalizacién de los medios
de produccion, de la concepcidén socialista en su totalidad,
y Ppermitid sus objetivos humanocs Y 3sociales convirtiéndolios
en sus contrarios, c<on lo que se puede decir que con &1, =1
régimen sovietico perdid los ultimos restos de sus primeras
intenciones soclalistas. "Aungue el estalinismo demostrd ague
una economia socialista puede funcionar con buen éxito deéde
el punto de vista econdmico, también demostrd quede ningun modo
esta destinada en si misma a crear un espiritu de igualdad
y cooperacidn; demostrd que la propiedad de los medios de pro-
duccidén por "el pueblo" puede convertirse en la capa idecldgica
de la explotacidn del pueblo por una burocracia industrial,
militar y politica"” (22). Se puede decir también que sus princi
pales resortes son la obsesién por el progreso industrial,
la desconsideracidn despiadada hacia el individuo y el ansia
del poder personal. Asi pues, el socialismo no se puede reducir
a un simple cambio en el regimen de propiedad n1 en un simple
traspaso del poder politico. Exlge un nuevo proyecto Clvlil;a—
dor. Hoy en dia, una revolucidn no puede va definirse atendien
do tan solo al cambio de estructuras, es menester apuntar al
cambio de los hombres. La dnica auténtica revolucidn debera
ser la que permita llegar a vivir a todos los hombres una vida
mds rica o, lo que es lo mismo, una vida mas creadora.

Resulta a fin de cuentas que la laguna mds importante
del marxismo es haber desconocido la realidad intima del hombre,
la de su vida personal, lo que ha originadec que 1inspirados
en un‘propésito humanista de justicia social "fueron puestos
en practica medios totalitarios, es decir, normas que de hecho
no reconocen la dignidad de la persona individual como el supre
mo valor para el Derecho, y gque, consiguientemente, anulan
las 1libertades fundamentales del hombre, sometiendo a este
por entero al dominio absoluto del Estado" (23). Con esto no
negamos todo el potencial critico que existe en MARX, sino que
podemos decir con FROMM que "la acerba critica formulada en
las paginas anteriores va dirigida principalmente a acentuar
la necesidad de que el socialismo democratico wvuelva a los
aspectos humanos del problema social y se concentre ante todo
en ellos; de que debe criticar al capitalismo desde el punto
de vista de lo que hace a las cualidades humanas del hombre,
2 su alma y a su espiritu" (24).
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